PPo co mitologia?
- Swiat wspolczesny w zwierciadle mitu
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Idealizowana w kolejnych epokach tradycja antyczna
nie zdotata ocali¢ $wiata zbudowanego na wartosciach
kultury srédziemnomorskiej. Erynie okazaty sie taskawe
dla zbyt wielu zbrodniarzy. Wydana w 2006 roku, kontro-
wersyjna powies¢ Jonathana Littella o Maximilianie Aue,
esesmanie, ktéry swoje ofiary mordowat z cytatami z Pla-
tona i Tertuliana na ustach, stanowi gtos rozczarowanych
spuscizng antyku. Dzi$ pytanie: Kto fo jest klasyk? — pytanie
powtdérzone przez Thomasa Stearnsa Eliota w 1944 roku,
po niemal stu latach za Charles’em-Augustinem Sainte-
-Beuve’em — wydaje sie nieaktualne. W XX wieku nasta-
pit zmierzch idei kanonu, rozpadty sie imperia kolonialne,
a pokolenia wychowane na dziedzictwie Srédziemnomorza
mogly sie przekonag, ze sa jeszcze inne, réwnie wartos-
ciowe dziedzictwa. W tej sytuacji duzo zasadniej jest ba-
dania nad znaczeniem kultury antycznej rozpoczynaé
tak, jak zatytutowany zostat zbiér wyktadéw Tadeusza
Zielinskiego — wybitnego znawcy starozytnosci i jednego
z prekursoréw ,reception studies”: Po co Homer? Swiat
antyczny a my. To postawa petna pokory, ktéra jednak
sktania badacza dawnej cywilizacji do odwaznej kon-
frontacji z rzeczywistoscia, by zastanowi¢ sie nad obec-
noscig i miejscem przesztosci w terazniejszosci. Roz-
poczynajgc prace nad przygotowaniem nowedgo ujecia
mitdéw greckich i rzymskich, stanetam zatem przed ko-
niecznoscig odpowiedzenia potencjalnym czytelnikom —
ale i sobie — na pytanie, po co nam dzis$ kultura antyczna,
a w szczegolnosci — po co mitologia?

W starozytnosci jedng z najwazniejszych funkcji
mitu byta funkcja ajtiologiczna — opowiesci o bogach
i herosach wyjasniaty przyczyny powstania pewnych ry-
tuatéw czy fenomendw obserwowanych w naturze, takich
jak zmiana por roku, wigzana z mitami Demeter i Perse-
fony lub Afrodyty i Adonisa. Mit stanowit wiec alternatywe
dla niezaspakajajacej jeszcze potrzeb cztowieka nauki,
aczkolwiek juz w VI wieku p.n.e. odnotowujemy pierw-
sze dojrzate sady krytyczne wobec my$lenia mitycznego.
Starozytni filozofowie i arty$ci odwaznie twierdzili, ze lu-
dzie przedstawiajg bogoéw na swoj obraz i podobienstwo,
ze mitologizujg wydarzenia z przeszitosci lub ze sami
tworzg istoty niesmiertelne, ubéstwiajac dawnych hero-
séw i dobroczyncéw lokalnych spotecznosci. Sita mitow
byta jednak tak wielka, ze nawet Lukrecjusz, rzymski
poeta z | wieku p.n.e., ktéry w poemacie O naturze rze-
czy zawart racjonalistyczng wizje $wiata, rozpoczat swo-
je dzieto zachwycajgcym hymnem ku czci bogini mitosci
Wenus, inspirujgc kolejne pokolenia tworcéw az po czasy
nowozytne.

Ani triumf nauki, ani zmierzch poganskich bogow
nie spowodowaty jednak usuniecia mitologii z naszego
zycia. Nie tylko ze wzgledu na pigkno i czar antycznych
opowiesci, utrwalonych w arcydzietach Swiatowej sztuki.
Cztowiek bowiem potrzebuje mitéw i kreuje wciaz nowe,
czesto nawet nie uswiadamiajac sobie tego procesu.

W tradycji polskiej XX i XXI wieku waznymi sktadnikami
tozsamosci staty sie na przyktad mit Ameryki i mit ,Soli-
darnosci”. Co wiecej, kolejne mity, ktdrych istoty nie po-
trafimy jeszcze uchwyci¢, w dramatyczny sposéb rodzg
sie na naszych oczach...

Mity antyczne zajmujg jednak miejsce szczegdlne
w Swiatowej kulturze ze wzgledu na uniwersalizm. Z jednej
strony pozwalajg twércom na uogolnienie doswiadczenia
indywidualnego, poprzez wpisanie go w ponadczasowe
kategorie uczu¢ i schematy zdarzen. Te funkcje mitologii
podkreslat miedzy innymi Czestaw Mitosz, przektadajac
osobistg tragedie zwigzang ze $miercig zony na jezyk
mitu o Orfeuszu i Eurydyce (2002). Z drugiej strony mity
grecko-rzymskie tworzg kod zrozumiaty niemal na catym
Swiecie, gdziekolwiek tylko dotarto — czesto w bardzo
brutalny sposéb, wraz z podbojami i kolonizacjg — dzie-
dzictwo Srédziemnomorza. Dzigki temu powstata i ist-
nieje do dzi$ — mimo coraz powazniejszych trudnosci
z przekazywaniem tradycji antycznej przez szkote, ro-
dzine oraz instytucje kulturotwércze — wspélnota ludzi,
ktérym jezyk mitologii pozwala na porozumienie ponad
epokami oraz granicami geograficznymi i politycznymi.
Przy czym wspdlnota ta ma zupetnie wyjatkowy cha-
rakter. Ztaczona spoiwem mitu, stanowi jednoczesnie
niezwykty zbiér odrebnych mikrospotecznosci, gdyz
w poszczegolnych regionach i okresach historycznych
zmieniat sie sposéb recepcji antyku. Analizowanie réznic
w przyswajaniu jezyka mitologii otwiera zreszta przed
badaczem atrakcyjng droge do lepszego poznania wielu
procesow zachodzacych na przestrzeni stuleci. Mity an-
tyczne sg bowiem zwierciadtem, w ktérym przegladajg
sie coraz to nowe pokolenia, a takze bohaterowie ich
wyobrazni, jak wspomniany esesman Aue, protagonista
powiesci taskawe — przerazajgco groteskowy Nazi—Orestes
XX wieku.

Na skutek réznego rodzaju zmian, ktére zaszty na
Swiecie w ciggu kilku ostatnich dziesiecioleci i doprowadzity
do zakwestionowania wartosci tradycji $rédziemnomor-
skiej lub, co gorsza, do obojetnosci wobec grecko-rzym-
skiego dziedzictwa, zwierciadto mitologii zmatowiato.
Wcigz jednak odbija nasze doswiadczenia, pomaga je
oswoi¢ oraz zrozumie¢. Przystepujac do nowego opra-
cowania mitologii, nie chcialam wiec optakiwac kryzysu
kultury antycznej. Duzo blizszy jest mi nieSmiaty opty-
mizm Jacka Bochenhskiego, wyrazony niedawno przez
pisarza w zbiorze esejow Antyk po antyku (2010). Bo-
chenski zauwaza wprawdzie, ze antyk taki, jaki byt sktad-
nikiem naszej cywilizacji dzieki humanizmowi, przestat
istnie¢, ale wcigz trwa, tylko pod inng postacia. Co wie-
cej, oSmielam sie twierdzi¢, ze oto jestesmy $wiadkami
powstawania nowego kodu na bazie dawnych odniesien,
a kryzys wartosci $rodziemnomorskich mozna wykorzy-
staé pozytywnie. Pozwalajgc bowiem na krytyke tego,
co niegdy$ byto $wietg skarbnicg kultury, otwieramy



nowe perspektywy interpretacyjne. Potudniowoafrykan-
ski pisarz John Maxwell Coetzee, ktérego gtos jest tu
szczegoblnie wazny ze wzgledu na doswiadczenia kul-
turowe pisarza ,poza Europgq’, w trakcie wygtoszonego
w 1991 roku w Graz wyktadu pod znamiennym tytutem
Kto to jest klasyk? apeluje, by nie obawia¢ sie krytyki.
To wiasnie ona bowiem pozwala zweryfikowa¢ warto$é
przekazywanych z pokolenia na pokolenie zasad oraz
tradycji. Prawdziwe arcydzieta przetrwajg ataki swo-
ich przeciwnikdow — co wiecej, dzieki krytyce zaistniejg
po raz kolejny i umocnig swojg pozycje w dziedzictwie
ludzkosci. Przygotowujac nowe ujecie mitéw, pragnetam
zatem dac¢ ksiazke optymistyczng. Postanowitam nie
cenzurowac starozytnych przekazow, nawet gdy burzyty
one wyidealizowany obraz antyku. Stronigc przy tym od
uproszczen oraz ptytkiej sensacji i nie unikajac tematow
trudnych, postawitam sobie za cel pobudzenie odbiorcéw
do dyskusji nad rolg i znaczeniem mitéw Grekow i Rzy-
mian w XX i XXI wieku.

Opracowanie mitologii stanowi zawsze wielkie
wyzwanie, nie tylko z uwagi na trudnosci ,techniczne”
(sprzecznosé zrodet, ogromny materiat...) oraz istnienie
réznych szkét badawczych. Przede wszystkim w kulturze
polskiej zakorzenionych jest kilka uje¢ mitéw antycznych
i niejeden czytelnik ma ,swojg” ulubiong wersje, ktora
czesto wcigz wptywa na ksztaltowanie sie jego tozsa-
mosci. Za kazdg z tych wersji kryje sie tez pewna idea
— wizja Swiata, ktdéra chciat przekazaé autor. | tak na przy-
ktad Jan Parandowski, ktérego Mitologia (1924) do dzi$
stanowi podstawe szkolnej edukacji, tagodzac brutalny
niekiedy erotyzm oraz okrucienstwo w wymowie mitéw,
ukazat $wiat starozytnych bogdéw i heroséw niczym an-
tyczny raj utracony — skarbnice odwiecznych wartosci
oraz pigkna. Tadeusz Zielinski natomiast w tomie Staro-
zytno$c¢ bajeczna (1930) przedstawit wielkie czyny hero-
séw, opierajac sie na materiale zaczerpnietym z tragedii
greckiej, by przekaza¢ odbiorcom etos kultury antycznej
w jej najpetniejszym rozkwicie.

MITOLOGIA

GRECKA I RZYMSKA

Majac w pamieci tak niedoscignione dzieta, po-
stanowitam skoncentrowac¢ sie na tym, co do tej pory
pozostawato na marginesie mitologicznych opracowanh
— na recepcji mitow w kulturze, w mysl idei, ze kaz-
de nowe odczytanie takich opowiesci dostarcza wiedzy
nie tyle o Grekach czy Rzymianach, ile o nas samych,
ktérzy przegladamy sie w lustrze mitologii. Pragnetam
przywrdci¢ blask zwierciadtu starozytnosci, zachowac
i przekaza¢ wspoétczesnemu odbiorcy oparty na mitach
kod kulturowy, dzieki ktéremu wspélnota zbudowana na
dziedzictwie Srédziemnomorza wcigz trwa, a ludzie po-
rozumiewajg sie ponad czasem, cenzurg polityczng, tabu
obyczajowym i wszelkiego rodzaju granicami.

Poznanie mitéw i historii ich recepcji pozwala lepiej
zrozumie¢ otaczajgcg nas rzeczywistosc, takze te z kon-
ca XX i poczatku XXI wieku. Ze nie jest to jedynie ztudze-
nie filologa, przekona sie kazdy, kto zechce otworzy¢ sie
na jezyk mitéw, do czego prébuje zacheci¢ czytelnikow
w swojej ksigzce.

To wtasnie bowiem tym jezykiem postuguja sie z po-
zoru tak obce sobie osobistosci, jak Micheil Saakaszwili,
Charles Spencer czy Christa Wolf. Prezydent Gruzji
w 2007 roku, wspdlnie z Prezydentem RP Lechem
Kaczynskim, dokonat odstoniecia posagu Prometeusza
w Thilisi. Chociaz Kaukaz kojarzy sie z miejscem kazni
dobroczyncy ludzkosci, dzieto gruzinskiego rzezbiarza
Deviego Khmaladze przedstawia tytana, ktéry niesie
ludziom ogien — dumny i wolny od pet czy tancuchow.
Geograficzny zwigzek mitu z Gruzjg pozwala zas miesz-
kancom mtodej republiki na manifestacje swojej przyna-
leznosci do kregu kultury srédziemnomorskiej.

Brat ksigznej Diany — Charles Spencer wykorzystat na-
tomiast zbieznos¢ imienia siostry z rzymska panig towoéw
i w mowie pogrzebowej, wygtoszonej 6 wrzesnia 1997



w Westminster Abbey, poréwnat ksiezne do starozytnej
bogini z dramatycznym odwréceniem rél: wspétczesna
Diana, zamiast niezaleznosci i swobody, ktérymi cieszyta
sie Artemida, musiata wcigz uciekaé niczym zaszczute
zwierze. Niezwykle interesujgca niemiecka pisarka Christa
Wolf, tworzgca z pietnem bytej wspotpracowniczki Stasi,
siegneta za$ do mitow Kasandry (1983) oraz Medei
(1996), by ukazaé swoje bohaterki jako postaci tragiczne,
odrzucone i potepione przez spotecznosci potrzebujace
koztéw ofiarnych — tak w antyku, jak i obecnie.

Prezentacja recepcji mitdw z naciskiem na kulture
wspotczesng wptyneta na strukture mojej ksigzki. Same
mityczne opowiesci, ujete tak pieknie przez znakomitych
autoréw poprzednich opracowan mitologii, przedstawitam
krotko. Rozbieznosci miedzy poszczegdinymi wersjami
uwzglednitam natomiast, gdy miaty wptyw na poetyke
recepcji. Jako ze kazdy z mitéw stanowi ztozone zagad-
nienie, ktérego dogtebne zanalizowanie zajetoby wiele
toméw, a ktére znajduje sie w polu dociekan badaczy
specjalizujgcych sie w bardzo juz szczego6towych aspek-
tach antycznej cywilizacji, czytelnikom zainteresowanym
ta problematykg zaproponowatam bibliografie, w ktorej
znajda wskazowki do dalszych lektur. Podstawowym wy-
znacznikiem doboru materiatu stato sie dla mnie znacze-
nie danego mitu i dzieta w kulturze ponad czasem oraz
ponad podziatami na granice krajow i kontynentéw.

Zamierzajgc mozliwie wszechstronnie ukazaé re-
cepcje poszczegodlnych watkdéw oraz postaci mitologicz-
nych, z poczatku poszukiwatam odpowiedniego ujecia.
Zdecydowatam sie na najbardziej — jak szybko sobie
uswiadomitam — oczywiste: na powr6t do zrodet. Grecy
i Rzymianie zyli wsréd mitdw, ktére dostarczaty im za-
réwno doznan najwyzszych, gdy obcowali z arcydzietami
sztuk plastycznych czy literatury, jak tez niewysublimo-
wanej rozrywki, kiedy na przyktad tworzyli obsceniczne
freski zainspirowane mitologia, ktérych $lady odkryto
miedzy innymi w Pompejach. Z tego wzgledu, choé naj-
wiecej miejsca poswigcitam tak zwanej kulturze elitarnej
(o ile takie sformutowanie ma jeszcze racje bytu), po-
stanowitam nie ignorowac recepcji mitbw na poziomie
popularnym. Co wiecej, takie ujecie tematu pozwala po-
kaza¢ wyraznie, ze nie oddalilismy sie tak bardzo od
starozytnych — ze mitologia wcigz pozostaje kluczem
do swiata sztuki, ale i techniki (wulkanizacja — proces
nazwany tak na czes$¢ rzymskiego boga ognia...), przy-
rody (koczkodan diana, noszacy imie rzymskiej bogini...)
czy kosmosu (Program Apollo...). A sprawiajagce ktopoty
wychowawcze dziecko moze sie nagle okaza¢ synem
Posejdona, jak Percy Jackson, bohater powiesci dla
miodziezy (2005-2009) Ricka Riordana, ktéry zgodnie
z duchem czaséw towarzyszka przygoéd miodego potbo-
ga uczynit corke dziewiczej bogini Ateny...

Zaréwno wiec w doborze zrédet literackich, jak
i materiatu ikonograficznego, staratam sie uwzglednia¢
nie tylko uznane arcydzieta kultury, jako podstawowe
wyznaczniki naszej tozsamosci, majace wptyw na péz-
niejszg recepcje mitologii, ale i mniej znane, najnowsze
interpretacje antycznych mitéw. Odstoniety w 2007 roku
przed Bonn Post Tower posag Merkurego, stworzony
przez niemieckiego rzezbiarza Markusa Lupertza, szo-
kujacy zywiotowa kolorystyka i zdeformowang sylwetkg
olimpijskiego boga, ktéry z trudem balansuje na kuli
ziemskiej, to nie tylko polemika z klasycznymi wizerun-
kami patrona méwcéw i postancéw. To takze adresowany

do nas — odbioréw dzieta — ironiczny komentarz artysty
pokazujacego, jak ztudne jest poczucie kontroli nad prze-
ptywem informacji w zglobalizowanym spoteczenstwie.

Najwiekszy nacisk potozytam wiasnie na ukazanie
przemian zwigzanych z tego rodzaju recepcjg mitéw.
Medea Dei Loher jako nielegalna imigrantka z Batkanow
czy Meduza w ujeciu feministycznym, to bohaterki, ktdre
stawiajg przed nami zwierciadto mitologii. Pragnetam za-
checi¢ czytelnikbw do zadawania pytan o to, jaki obraz
w nim widzimy. Skoro w dzietach powstajgcych w XX
i XXI wieku mityczne czarownice i potwory zmieniajg sie
w postaci tragiczne, co moéwi to o nas samych, ktérzy
tworzymy badz odbieramy te dzieta?

W pracy nad mitologig towarzyszyta mi metafora
spaceru, zaczerpnieta z jednej z pierwszych ,recepcyj-
nych” monografii w nauce swiatowej — ksiazki Cicero im
Wandel der Jahrhunderte (1897) Tadeusza Zielinskiego.
Tak jak znakomity filolog zabrat odbiorcéw na wedrowke
Sladami Cycerona w kulturze, ja o$mielitam sie zaprosi¢
czytelnikdw na spacer poprzez stulecia, a czasem wrecz
tysigclecia funkcjonowania mitéw antycznych w cywiliza-
cji zakorzenionej w tradycji Srodziemnomorskiej, zache-
cajac kazdego do kontynuowania podrézy takze pozniej
— samodzielnie lub z pomocg innych przewodnikow.

W zwierciadto mitologii spoglgdamy niemal codzien-
nie. Raz widzimy w nim piekne oblicze, od ktdrego nie
potrafimy sie oderwaé niczym Narcyz, to zndw straszli-
wa gtowe Meduzy Gorgony. Nie obwiniajmy antyku za
to, kim niekiedy jestesmy. Kazda tradycja moze niesé
zagtade, ale i ocalenie. Ocalenie jednak mozliwe jest
tylko dzieki zrozumieniu, ktére dokonuje sie przez dialog,
a tam, gdzie brak stéw, czesto ma szanse pomoc wtasnie
wspolny jezyk mitologii.

Sainte-Beuve, do ktérego odwotywat sie T.S. Eliot,
w 1850 roku zaproponowat niezwykla, bo zorientowang
na przysztos¢, definicje klasyka: to autor, ktéry wzboga-
cit dziedzictwo ludzkosci — poprowadzit ja o krok dalej.
Od tysigcleci dokonuje tego réwniez mitologia. Inspiruje
artystow. Tworzy wiez ponad czasem i wszelkiego rodza-
ju granicami. Stawia réwniez przed nami pytania, ktére
obnazajg nasze najskrytsze stabosci, ale i ukazujg niepo-
jeta moc cztowieka — o czym pisat Sofokles w Antygonie,
przetozonej na jezyk polski przez znakomitego filologa
klasycznego, w grudniu 1922 roku kandydata na Prezy-
denta RP, Kazimierza Morawskiego (wersy 332-333):

Sita jest dziwéw, lecz nad wszystkie siega
Dziwy cztowieka potega.

Mitologia tworzy naszg tozsamos¢, daje nam
szanse wzajemnego zrozumienia, poczucie wspolnoty
i Swiadomos¢ korzeni — niezbedne, by Smiato patrzec
w przysztosé. Réwniez z Antygony Sofoklesa pochodzi
stynne przestanie, utrwalone w kulturze polskiej przez
Morawskiego (wers 521):

Wspotkochac przysztam, nie wspotnienawidzic.

Witasnie po to jest mitologia.
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